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MISTIKA U RANIM RADOVIMA JOSIPA KULUNDZICA

Najdublji smisao nije smisao, koji se daje,
Zamisliti. [...]

Zato se smisao moze nazreti samo bez stvari.
Sa stvarima doznaje se samo vidljivo.”

Apstrakt: U radu se analizira i propituje znacaj mistike, kako u teorijskom tako i u bele-
tristickom opusu Josipa KulundZic¢a. S obzirom na to da je mistika prisutna kao neka vrsta
tematsko-motivske dominante u KulundZievom ranom stvarala$tvu, poku$aéemo da rasve-
tlimo nacine na koje se artikuli$e kulundZiéevski misticizam, imajudi u vidu njegovu bliskost
sa ekspresionistickim poeti¢kim postavkama, srodnost sa Crnjanskovim sumatraizmom, ali
i njegovo $ire razumevanje mistike u posleratnom trenutku.

Kljucne redi: Josip Kulundzi¢, mistika / misticizam, ekspresionizam, sumatraizam, Milo§
Crnjanski.

Uvod

Kao filozofsko-religijska koncepcija, mistika pociva na uverenju da se svet moze
spoznati intuitivnim putem - isklju¢ivanjem razuma i ¢ula. Misticka perspektiva
fokusirana je na zapazanje sveopstih povezanosti koje inace, u svojoj svakodnevici,
ne primecujemo, a koje, prema ovakvom stanovistu, omogucavaju potpuniji i sadr-
zajniji Zivot. U misticizmu je prisutno verovanje u postojanje veza izmedu vidljivog i
nevidljivog, ukljucujuci korespondencije materijalnog i nematerijalnog - ,,Pogled na
svet misti¢ara naginje prema sveopstoj oduhovljenosti” (Kirhner i Mihaelis 2004: 337).

Misticka percepcija stvarnosti imala je posebnog znacaja u posleratnom trenutku,
pruzajuci nadu, ujedno i mogucnost, za nadilazenje osecaja besmisla. Prepoznajudi
dragocenost drevne isto¢njacke misli i njenu isceliteljsku vrednost, Milo§ Crnjanski
je 1923. godine preveo Antologiju kineske lirike, smatrajuci da je neophodno upoznati
Citaoce sa ,nematerijalnim izrazima” i ,.eteri¢nim raspolozenjima’, koja su ,,proizvod

! Iz knjige ,,O smislu i Vrlini”. U: Antologija kineske lirike. Prev. M. Crnjanski. Beograd: Izda-
vacka knjizarnica Napredak. 1923. str. 11.
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najvisih duhovnih dometa”. U pozadini ovog prevodilackog poduhvata, kako i sam
priznaje, kriju se izvesne intencije: ,,ova antologija nema nikakvih nau¢nih ni filoloskih
pretenzija, samo idejnih i umetnickih” (Crnjanski 1923: 95). Znacaj tih idejno-umet-
ni¢kih nastojanja obrazloZzen je na sledeci nadin:

Dati, $to pre, prevode iz kineske lirike i kineskih mislilaca bilo je, za nas, naro¢ito vaZno,
s toga, da bi pokazali i najdalje, prastare slike, misli, uticaje i veze duha, koje su, u svo-
me ve¢nom kruZenju, kroz zivot, mogle sti¢i i do nas, a koje su, pre nas, davno ostvarile
mnogo §tosta, $to se u na$im duhovnim konstrukcijama ¢ini, mada mi to ne¢emo, bezu-
zro¢no, usiljeno nemoguce. Jedan deo rezultata tih mislilaca, pesnika, slikara, medutim,
znadi, neizmerno davno, vrhunac svega prozra¢nog, mirnog, ve¢nog, eteri¢nog, do ¢ega
duh i osecaji mogu do¢i. Kroz patnje, zbunjenosti i zbrke [...] i mi, polako, stizemo do
istih rezultata i svretaka. (Crnjanski 1923: 95)

Fascinacija isto¢njackom mudro3cu bila je posledica duhovne krize koju je doneo
Prvi svetski rat, stoga ne iznenaduje da se u ,opusto$enoj mladoj generaciji” pojavila
»glad za novim mitovima i novim oblicima vrednosti” (Vuckovi¢ 2011: 5). U psiholos-
kom smislu, ova pojava predstavljala je logi¢nu posledicu posleratnog konteksta, pre
svega zbog ¢injenice da potreba za duhovnos$cu uvek iskrsava ,,kada se susretnemo
sa mrezom velikih protivrecnosti koje struje nadim ljudskim Zivotom”, to jest onda
kada nam je potrebno ,da povratimo osecaj sigurnosti” i da se ,,uhvatimo za nesto
$to prevazilazi protivre¢nosti” (Suzuki 2013: 155).

Imajudi u vidu posleratni literarni kontekst, mozemo zakljuciti da Kulundzice-
va okrenutost misticizmu® ne predstavlja izuzetak. Interesovanje za kulture Dalekog
istoka i njene filozofske i religijske sisteme bilo je vrlo rasprostanjeno u knjizevnosti
stvaranoj neposredno po zavrSetku Prvog svetskog rata, a takav zaokret ka metafi-
zickom moZemo tumaciti kao Zelju za otklonom od ratne subverzivnosti, odnosno,
kao svojevrsnu potragu za smislom?, za nekom ute$nom perspektivom.

Crnjanski je ukazao na nedovoljnu upucenost domace javnosti u isto¢njacku filozofsku misao,
podvlageéi Sopenhauerovu ulogu, zahvaljujuéi kojoj je ,,od sve nebesne mudrosti i utehe
severnog dela Istoka” doprla do nas samo ,,bleda senka budizma”. I Pero Slijepcevi¢ je skre-
nuo paZnju na Sopenhauerov znacaj za prenosenje isto&njackih pogleda na svet u evropsku
kulturu, isti¢uéi kako je ovaj filozof uticao i na to da ,indijski pogled na svijet” u Evropi
zadobije veliku koli¢inu pristalica. Najpre se rasirio ,budisti¢ki pesimizam’, da bi se kasnije
»protiv evropskog hri$¢anstva pocelo boriti done§enim budizmom” (v. Slijepevi¢ 1980: 11).

U prikazu KulundZi¢evog debitantskog romana Lunar (koji u podnaslovu sadrzi zanrovsku
odrednicu mistiéna novela), Antun Branko Simi¢ je zabeleZio sledeée: ,,Najobi¢niji rje¢nik
stranih i filozofskih rije¢i mogao bi poduciti ovog mistika kako on zapravo nije nikakav
mistik” (Simi¢ 1922: 133). Ova podrugljiva i obezvredujuéa opaska, ipak, nije relevantna,
pre svega ukoliko uzmemo u obzir da u potpunosti previda kontekst nastajanja pomenutog
romana, kao i autorova poeticka nacela, odnosno ¢injenicu da je u ranoj (ekspresionisti¢-
koj) stvaralackoj fazi istoénjacka mistika bila KulundZi¢eva velika inspiracija, prisutna i u
implicitno i u eksplicitnopoetickim tekstovima iz 20-ih godina.

Otuda je i Lunar, glavni junak KulundZi¢evog romana Lunar, ¢iji Zivotni put obeleZava tra-
ganje za duhovno$¢u, opisan kao ,,Cista apstrakcija gole duse, koja lomi posljednje niti $to
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o Kulundzi¢evom razumevanju pojma mistika - neraskidivo povezanim sa novim
tendencijama u umetnosti stvaranoj posle rata - najeksplicitnije govori tekst ,,Mistika
i nova umjetnost” (1921), u kojem se ukazuje na razlicito znacenje, kao i drugacije
poimanje, mistike u zapadnja¢kom i istoénjackom kontekstu. Na zapadu se, naglasava
autor, mistika povezuje sa ,prekoradenjem razuma’, dok na istoku oznacava ,,negac.i'ju
spoznanja uopéte” - ,mistika je granica izmedu Istoka i Zapada; ovamo filoz?'fqa;
onamo religija” (Kulundzi¢ 1921a: 188). Mistika istoka je, tvrdi Kulundzi¢, bila ,,Cista
na svom istoénjackom ishodistu, ali je prelaskom na zapad stekla » prakti¢ne’ korek-
ture: od mistike ideje postaje mistika stvari” (Kulundzi¢ 1921a: 188).

Reaktualizacija mistike na zapadu povezana je sa ratnim deSavanjima, koja su,
skrenuvsi paznju na duhovno, zapravo, vratila fokus na sustinu: »Irebalo je zaista, da
knjizevnost propadne sa zapadnom filozofijom i naukom u ponor Velikogrfata, dok
je uvidila, da je bolje uciniti istoénu mistiku svojom svojinom, negoli sluZiti zapad-
noj filozofiji i znanosti” (Kulundzi¢ 1921a: 188). U postepenom okretanju zapadne
filozofije mistici istoka, Kulundzi¢ prepoznaje korene ekspresionizma:

Filozofija, koja se rodila na istoku, vraéa se istoku da nade tajnu jedinstva éovjekq s
kosmosom. Tu treba traziti pocetke ekspresionizma: primitivna mistika orienta govorila
je jasnom formulom: odvratiti pogled od objektivnoga ukazivanja stvari sa star‘tovié.ta
li¢noga; izjednaciti se sa Citavim kosmosom; osjetiti u sebi ritam svemirskoga zbivanja.
(Kulundzié¢ 1921a: 189) (podv. aut.)

Stremljenje ka stapanju sa celokupnim univerzumom predstavlja elementarnu
odrednicu neiskazivog mistickog iskustva - ,Uopste uzev, mistika se moze shvatiti
kao duhovni i nediskurzivni pristup sjedinjavanja duse s Bogom, ili ve¢ s onim §to
se uzima za sredi§nju stvarnost univerzuma” (Riz 2004: 549). Kulundzi¢ je isticao
sveprisutnost misti¢kih prozimanja kao neku vrstu opsteg mesta u tadasnjim fekspre-
sionisti¢kim strujanjima, tvrdeci da ,Nova umetnost prelazi ekspanzivno granice: ona
je u svom dana$njem prelaznom stadijumu inkarnat CeZnje za Jedinstvom svega, $to
7ivi i ose¢a” (Kulundzi¢ 1921e: 229).

Takav doZivljaj vasionske povezanosti ukida velito traganje za ,,utemeljeni.m’ B
proverljivim istinama, za nau¢nim objasnjenjima, ,Cvrstim dokazima” i strogim dlfe:—
renciranjima i klasifikacijama (koje je Kulundzi¢ definisao kao ,»prokletstvo kauzali-
teta banalnosti”), jer misticki osecaj brie sve granice medu stvarima. S tim je u vezi
i filozofsko pitanje postavljeno u pri¢i pod naslovom ,Tao™ - jedinoj objavljenoj

je vezu uz tijelo i stremi k savr§enom oslobodenju od materije’, postajuci ,,najplememt.x]a
personifikacija viSeg ¢ovjeka danasnjih dana koji se vraca u sebe, a kod toga gledjl snoklvx‘n,
o&ima punim zgraZanja u ovaj beskorisni kovitlac lude nervoze $to se zove: zivot (Batusi¢

1922: 240).

s Pri¢a ,Tao” (publikovana u Domu i svijetu 1921. godine), u &ijem podnaslovu sjtoji. -1z
misti¢noga romana Simboli vecnosti, predstavlja jedini Stampani segment ovog neobjavljenog
romana.
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prozi iz najavljenog, a nikada realizovanog, romana, ¢iji je naslov trebalo da bude
Simboli vecnosti:

Mozemo li se sporazumeti sa stvarima? Koja je razlika medu nama i stvarima? Stvari
ne Zive? Sto je Zivot? Fizika i kemija, kazu uceni ljudi. [...] Svest je relativan pojam: mi
ne znamo za svest drugoga Coveka ili stvari! A i naia svest nije znanstveno ,,dokazana”!
Je li svest isto, $to i dusa? Ne, jer je dusa uvjet Zivota. [...] Stvari imaju dusu. Kad misao
ide, mi ose¢amo dusu bliznjega. [...] Mi smo sa stvarima jedno... (Kulundzi¢ 1921c:
245) (podv. aut.)

Dakle, ne samo ljudska svest, ve¢ i svaki vid ,,dokazivog’, ili nau¢no utemeljenog,
drugorazredno je u poredenju sa misti¢kim, u kome je izraZena slivenost sa okruze-
njem, sa Citavim svemirom:

Znanost samo nastoji da uevrsti stvari zakonima. Onaj, koji vidi skriveno znacenje u
odnosajima stvari medusobno, ose¢a Tao. Sve su stvari samo slike vecnosti. Cutila su
granice uma: znanost je ogranicena. Onaj, koji je presao granice uma, oseéa neograniceni
Tao. Samo u umetnosti olituje se ve¢nost. (Kulundi¢ 1921c: 246) (podv. aut.)

Iskorak iz jasno definisanih okvira i ,odvra¢anje pogleda” od takozvane objek-
tivne realnosti ponudio je jednu posve drugaciju perspektivu, koja se u potpunosti
preorijentisala na duhovno. Upravo takva percepcija stvarnosti, ,,uvezena sa istoka”,
postace nova umetnicka inspiracija, koja ¢e promovisati ideju o postojanju dubokog
kosmickog saglasja, kao posledicu &injenice da je sve postojece (i materijalno i spiri-
tualno) prozeto istom dusom.

Uticaj istocnjacke mistike evidentan je u ekspresionisti¢koj stvaralackoj fazi Josi-
pa Kulundzica, u kojoj je, takode, primetno i problematizovanje / sameravanje duhov-
nosti iz razli¢itih uglova - kroz dovodenje u vezu sa naukom, umetno$cu, ali i posma-
tranjem relacije spriritualno - egzaktno kao presudne za buducénost ¢ovelanstva.

Odnos nauke prema spiritualnom, odnosno, $ire posmatrano, prema fenome-
nima koji se opiru nau¢noj sistematizaciji, bio je zagonetka za Josipa KulundZi¢a i on
je - u skladu sa mistickim stanovistem, koje duhovno tretira kao suverenu i svemu
drugom nadredenu kategoriju - smatrao da su pitanja duge i intuicije daleko sloZenija
i na njih je nemoguce ponuditi bilo kakav kona¢an odgovor.

O nedostatnosti i inferiornosti nauke ¢itamo u priéi ,Hipermikronihil’, u kojoj
je glavni junak Turéin Fazirat opisan kao »Najspremniji student, ljubumac profesora,
pravi uCenjak zapadni (3kolovao se u Nemackoj)”, koji bi »najedamput nestao s aka-
demskoga tla, na mesece, i$ao po selima i &itao religiozne knjige, prezirao znanost i

Sam naslov pomenute proze je indikativan: tao oznatava put, otuda je drugo ime za taoizam
religija puta. Ovaj oblik kineskog misticizma pociva na uverenju da se ,,pravi put” ne moze
spoznati razumom, ali ga moZemo dosegnuti celinom svog bi¢a (v. Riz 2004: 836-837), pri
cemu preduslov za pronalazak ispravnog puta predstavlja zivot u skladu sa prirodom. ,,Do

> 3. veka nove ere, taoizam i konfudijanstvo su bili glavni konkurenti, s tim $to je budizam bio
popularniji medu obi¢nim narodom, a tacizam medu obrazovanim vladaju¢im klasama”
(Riz 2004: 837).

stajao u gotskim crkvama ¢itave sate, nosio fes i nije pio alkohol” (Kulundzi¢ 1921d:
214). Fazirat je jos kao dete bio zainteresovan za misticizam, a kada je postao student
medicine®, poceo je da dovodi u sumnju egzaktnost:

U &em lezi trijumf znanosti? U hipotezi. A hipoteza je slutnja. Godine i godine
posmatramo malene ¢elije, analiziramo sve dalje i dalje, i kona¢no nademo: ieljezn.a
vrata. Ali mi mahnemo rukom: reknemo hipotezu i vratimo se u trijumfu: znanost je
pobedila. Nas je dovelo na slutnju boga seckanje i analiza: ali kad se nademo pred vra-
tima tajne, mi se okrenemo na drugu stranu. (Kulundzi¢ 1921d: 214)

Bivaju¢i duboko skepti¢an prema svemu $to se smatra nau¢no pouzdanim, ovaj
junak uocava neke nevidljive zakone kao daleko relevantnije, zbog ¢ega upozorava na
neophodnost sveobuhvatnijeg posmatranja: ,Moramo imati oci za jedno drugo gle-
danje. [...] Mi ovde gledamo formalnu stranu stvari: to je nase tlo pod nogama. [...]
Uvek, kada je kriza, znanost, pa i ¢itava kultura zapada baci pogled na istok, da nade
izlaz” (Kulundzi¢ 1921d: 214) (podv. aut.). Ovaj nau¢nik uveren je da ¢e se pojaviti
hipermikronihil’ to jest ,mikroskop koji ¢e stvari toliko povecavati da Ce se razrediti
u nifta” (Kulundzi¢ 1921d: 214), a &iji ¢e pronalazak samo potvrditi relativitet nauke
i ponovo aktualizovati odnos prema osecanjima. Predvidanje tako ¢udesnog otvkri'c’a,
koje ¢e razgraditi sve postojece, i time unistiti formu za koju se ¢ovecanstvo gréevito
dr7i, oznacava apel za razmiSljanje o onome $to prekoracuje vidljive forme, §to nije
materijalne prirode, a u ¢emu se krije sustina.

Istom temom KulundZi¢ se bavio u kratkom eseju ,,Mi o sebi. Doktor Elektar”,
koji predstavlja i svojevrsno pojasnjenje ,,scenske vizije” pod naslovom ,,K'al.<o e sa
Zemlje nestati zlato”. Obrazlazudi ,,Scensku viziju za 1999. godinu” (u kojoj glaYnl
junak, takode nau¢nik, ne samo da sluti nestajanje, ve¢ pred svedocima d‘emostr'lra
razgradivanje, to jest ,pretvaranje materije u ni$ta”), Kulundzi¢ propituje granice
izmedu knjiZzevnosti i nauke, naglagavajuéi njihovu medusobnu uslovljenost i pove-
zanost — ,,Znanost i umetnost se nadopunjuju” (Kulundzi¢ 1922: 229). Na stav o tome
kako, zapravo, nema razlike izmedu umetnika i nau¢nika (s obzirom na to da su i
jedan i drugi okrenuti pronalaZenju sustinskih, krucijalnih stvari za éoveéanstv'o)
nailazimo i u eseju ,,Proza’, u kome autor iznosi tvrdnju da je i nau¢nik umetnik,
pri ¢emu se jedina razlika izmedu njihovih delatnosti tice forme u kojoj ispoljavaju
svoja razmiSljanja:

6 Stalno prisutni raskol izmedu Faziratovih duhovnih teZnji i potrfabe za preci?nim. defini-
sanjem stvari posebno je izrazen tokom vrienja obdukcije — u t}m ‘m?mentlma je fOkI:lS
njegovog razmisljanja usmeren na to kako li se osecala, odnovsno.s.ta je zc.elela da kazcve, dusa
koja napusta ovaj svet: ,,Dusa, §to govori ve¢no na izrazu lica, $to li je ona imala dg kﬁze, k?d
je odlazila iz ovoga tela, putem ove simbolike: dlan, o¢i, usta, putem ovih slova: linija koze,
pogled zenica i sme$ak usana?” (Kulundzi¢ 1921d: 212).

7 Indikativan je naziv buduceg izuma — hipermikronihil je slozenica sastavljena od tri starogr.éke
re¢i: hiper (prefiks koji ozna¢ava nesto prekomerno, povecano), mikro .(takode preﬁks, _elxh sa
potpuno suprotnim znacenjem, koje ukazuje na nesto malo, sitno, golim okom nevidljivo),
nihil (odnosno - nista).

Iva Tedic / Maja Medan Orsic
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Dakle: kao $to pesnik gleda svojim o¢ima harmoniju stvari, tako ucenjak vidi smisao
stvari za svoj zor; hipoteze znanosti isto tako zadovoljavaju teznju Eovekovu za ponira-
njem u harmoniju prirode i u bit stvari kao i dela knjizevnika, bez obzira na prakti¢nu
vrednost ovih vrsti stvaranja. (Kulundzi¢ 1921b: 59)

Ovo zapazanje poseduje i poeticku vaznost. Naime, Kulundsié je kao distinktivnu
vrednost koja deli umetnost od nauke izdvojio formu, pojasnjavajudi: ,,Prema tome,
nije tendencija prakti¢nosti i koristi ona, koja deli knjizevnost od prave (stvaralacke)
znanosti; a s druge strane, svaka je knjizevnost barem toliko tendenciozna koliko
stvaralacka znanost. Umetnost se odeljuje od znanosti svojom formom, svojim nadi-
nom” (Kulundzié 1921b: 59).

Problematizujuci odnos fikcije prema nauci, pisac istovremeno pruza i svoje
odredenje pojma knjiZevne utopije - §ta jeste i §ta bi trebalo da bude. Pominjanje
»znanstvene verovatnosti” potvrduje bliskost KulundZi¢evog odredenja sa savreme-
nim utopijama, koje su, za razliku od tradicionalnih, oslonjene na tehni¢ke inovacije.
Nau¢na dostignu¢a omogucéila su raznovrsne vidove manipulacija dru$tvom, unoseéi
element korisnosti i prakti¢nosti, s obzirom na to da se reSenja viSe ne traze kod vra-
Ceva, ili od boga, ve¢ u racionalno zasnovanim pristupima.

Razvoj nauke i tehnike, koja se ,,pokazala efikasnim sredstvom u ostvarenju ‘volje
za mo¢* (Simonovi¢ 1975: 1573), doprineo je i stvaranju negativne utopije, koja je
»pored ostalih, ukazala kako najavljena vladavina nad stvarima biva zamenjena vlada-
vinom nad ljudima” (Simonovi¢ 1975: 1575). Svest o tome imao je iJosip Kulundzi¢
$to potvrduje slededi stav: ,Verujte mi, gospodo, progres nas znanosti vodi do pot:
punog nestajanja nas samih; ono, $to je Buddha nazvao najvise stanje sveta, Nirvana,
to ¢e znanosti budu¢nosti zvati Silom ili Elektronskom Energijom” (Kulundzi¢ 1922:
229). Kulundzi¢ veruje da ¢e u buduénosti sve biti u »formi elektrine” (Kulundzi¢
1922: 230), a zahvaljujuci teoriji jona i radioaktivnosti, dogao je do zakljucaka da ¢e
XXI vek biti vek jona, pri ¢emu se glavna njegova nedoumica ti¢e moguénosti pre-
tvaranja atoma u elektri¢nu energiju. Zato izjavljuje:

U svojoj utopisti¢koj drami Dr. Elektar ja sam odgovorio jasno na sva ta pitanja. Dr.
Elektar je ¢ovek, koji obra¢a materiju u silu: zemlju u nista. [...] Razvoj elektrinske ide-
je u Elektrinskom veku dovodi do rasplinavanja i nestajanja materije. Za Elektrinskim
Vekom dolazi Vek Etera, Vek Svetla, Vek Izjednacenja svih ljudi i stvari. Dr. Elektar je
zadnji individuum. Posle nas ée biti samo svetla. Ono, o &em je sanjao Buddha: Svet je
postao iz Praznoga / Praznina i Mrak se sastao. / Sye je bila ponajpre nered i nemir. /
Onda je do$ao svetleni Um i doneo / Forum. Mi idemo natrag u prvotno svetlo. Pa opet

u n.lrak i prazninu. Tako e pro¢i jedan svet. A Buddha je govorio o milijunima svetova.
Najvisi je Nirvana. (Kulundzi¢ 1922: 230)

Pitanje nastanka i nestanka sveta predstavljalo je veliku inspiraciju za Josipa
Kulundzica, a njegova anticipacija buduénosti, kako je sam naglasio, potvrduje Budin
koncept smenjivanja vekova, od kojih je svaki obelezen nekim posebnim kvalitetom.
U Qvakvom poimanju, izmedu ostalog, prepoznajemo odjek mitotvornog misljenja,
koje nastanak i nestanak vidi kao svojevrsni circulus vitiosus.

Ilva Tesic / Maja Medan Orsi¢

Kulundzi¢ je, ispostavlja se, verovao u nuzni nestanak, koji ¢e biti uzrokovan
velikim tehnoloskim progresom, a nastace kao posledica potpunog zanemarivanja
duhovnosti. (I Servije je upozoravao kako ,lo$a upotreba tehnickog progresa” moze
proizvesti kontraefekat, odnosno ,,uzasavanje pred potencijalom nauke, koja u tre-
nutku ludila moZe da oslobodi svet kolektivnim samoubistvom” (Servije 2005: 278)).
Medutim, u Kulundzi¢evoj projekciji futura, neminovna i bitna etapa donosi izjedna-
¢enje materijalnog i nematerijalnog, ljudi i stvari, koje ponovo vodi u mrak. Imajuci
u vidu ovakva razmisljanja (izuzimajudi nekoliko prica u kojima autor zamislja bolji
i pravedniji svet, sa vise osecaja za ljudsku patnju), moZemo re¢i da je KulundZicev
narativ, zapravo, distopijski - u njegovoj viziji, svet budu¢nosti, u kome je duhovnost
u potpunosti zanemarena, bi¢e dehumanizovan, bez obzira na sva preimudstva omo-
gucena nau¢nim postignu¢ima, $to dokazuje i tvrdnja da nas napredak vodi natrag
u prvobitni mrak.

Kulundzi¢ev misticizam i Crnjanskov sumatraizam
- bliskost dva poeticka koncepta

imajuéi u vidu da je mistika prisutna kao neka vrsta tematsko-motivske dominante
u Kulundzi¢evom ranom stvarala$tvu, moZemo govoriti o kulundzic¢evskom mistici-
zmu kao svojevrsnoj artikulaciji jednog poeti¢kog stanovista vezanog za konkretnu
— ekspresionisticku fazu. Ovakvo stvaralacko polaziste vrlo je blisko sumatraizmu
Milosa Crnjanskog, s obzirom na to da su oba ekspresionisticka konstrukta usmere-
na na budenje i otkrivanje kosmickih saglasja i da im je zajednicka istovetna teznja
ka ,saglasno$cu [...] opreka koje se artikuli$u iz bilo koje fizicko-psihologke tacke
subjekta i licne percepcije” (Stojanovi¢ Pantovi¢ 2013: 61).

KulundZi¢ je govorio o ,,tajnama jedinstva ¢oveka s kosmosom” (koje je Crnjanski
oznacio kao ,,veze dosad neposmatrane”), dok je Crnjanski ukazivao na ,,nove osetlji-
vosti” posleratnog pokoljenja koje ,,peva dusu” i veruje u ,,dublji, kosmicki smisao”
Oba autora pripadala su novom knjiZevnom narastaju, koji se orijentisao na ono $to
je smislenije i univerzalnije — na kosmicke ritmove, kosmicko jedinstvo, uz izrazenu
Zelju za uranjanjem u univerzalni duhovni poredak.

S obzirom na takvo usmerenje, Lunar i Dnevnik o Carnojevicu nasli su se medu
odabranim naslovima ¢uvene modernisticke biblioteke ,, Albatros”, ¢iji su osnivaci
i urednici Todor Manojlovic¢ i Stanislav Vinaver naglasili kako se osnovna namera
novooformljene edicije ogleda u publikovanju dela intuicije, u kojima se prikazuju ceo
Covek i cela dusa, i koja su u potpunosti usmerena na gajenje i Sirenje dusevne kulture.

U prikazu Crnjanskovog ekspresionistickog lirskog romana Dnevnik o Carno-
jevicu, Kulundzi¢ je izdvojio sve one elemente koji su njemu i Crnjanskom zajed-
nicke. Roman svog savremenika KulundZi¢ je razumeo kao teZnju za ostvarivanjem
mistickog balansa: ,Citav roman: éeznja Raica za Carnojevi¢evim nebom, za dusom
stvari” (KulundZi¢ 1921e: 230) (podv. I. T.). Carnojevi¢ / sumatraista se pojavljuje
kao svojevrsna projekcija slobodnog i smislenog postojanja — ,,Ziveo je na nebu, zZiveo
u vodi, na zemlji nije bio, nje se nije se¢ao. [...] Nije vise verovao ni u $ta, do u neke




Mistika u ranim radovima Josipa Kulundzica

L

plave obale na Sumatri. Tamo je bila njegova sudbina. Osecao je da je njegov Zivot
samo rumene jedne biljke na Sumatri” (Crnjanski 2004 : 90).

Sli¢no sumatraisti, koji je egzistirao u potpunoj stopljenosti sa prirodom (provo-
dio je dane zagledan u nebo i registrovao svaku promenu oblika i nijansi na nebeskom
prostranstvu), glavni junak Kulundzi¢evog romana bio je uveren u neizmerni znacaj
koji poseduju ¢ovekove misli. S tim u vezi, napomenuli bismo da je za Kulundzi¢a
pojam misticno povezan sa kognitivnom delatnoscu, to jest misaonim procesom,
zahvaljujuéi kojem ostvarujemo duhovne uvide. O sudbonosnom znacaju misli ¢itamo
u pri¢i “Is Donaten™, u kojoj je misao predstavljena kao vol§ebna pojava koja spaja
prostorno i vremenski udaljene junake: ,,Misao ide, prelazi i dolazi kroz - silne daljine
od ¢oveka ¢oveku!” (Kulundzi¢ 1918: 566). Misao ne pripada domenu apstrtaktnog,
njena snaga je neprocenljiva, a njeni dometi i u¢inci, veruje Kulundzi¢, zanemare-
ni - ,,Misao leci i ubija” (Kulundzi¢ 1985: 149). Iz tog razloga, pisac je zapitan nad
mislju kao fenomenom koji bi, isto kao i sve druge nau¢no merljive pojave, mogao
biti posmatran i definisan’:

I misao ide. To su danas dokazali veliki ljudi. A znanost ne priznaje, da misao ide kroz
prostore (a mozda i kroz vremena). Za§to? Zar se nije moglo i¢i dalje u prosirenju poj-
mova, kad je ve¢ potrebno, da uvek bude jedna viSe-manje materijalna veza izmedu dva
centra misli? Uzmite samo kako je znanost morala u kemiji da §iri dogmati¢ne pojmove:
Molekul, Atom, Elektron, i dalje... A onda uzmite da se, na koncu, odnosaj izmedu Zi¢ne
struje i beZi¢ne struje moze usporediti s prenasanjem misli na ¢utila, i prena$anjem misli,
koje se vr§e bez posredovanja ¢utila: zar onda da ¢ovek ne dode veé pustom analogijom
do kakve znanstvene hipoteze koja ¢e toj telepatiji dati egzaktno mesto. Misao, koja struji
putem Zivaca kao neki poticaj, nije nam ni malo jasnija negoli nada elektriciteta. Pa kad
se ve¢ hipoteticki doslo na ideju, da je i misao ‘struja’ (da, ¢ak su tu struju, koja menja
jakost prema vrsti duSevnoga afekta, ve¢ poceli 1 da mere), za$to da nam telepatija ne
bude objasnjena kao telegrafija bez Zica? (Kulundzi¢ 1985: 127-128)

U Kulundzi¢evom misti¢kom sistemu, misli su dokaz misticke sveprozetosti —
one se radaju u dusi i nisu ni vremenski ni prostorno omedene: ,Misao ide oko nas,
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Pri¢a “Is Donaten” objavljena je 1918, dakle tri godine pre romana, i moZemo je smatrati
nekom vrstom nacta za ,,mistiénu novelu” Lunar. Naime, osnovno polaziSte romana, ujedno i
njegova deviza istaknuta u podnaslovu - Misao ide ~ u ovoj kratkoj proznoj celini predstavlja
lajtmotiv. Iako segmenti pri¢e “Is Donaten” nisu povezani uzroéno-posledi¢nim relacijama,
ispostavlja se da na njihovu isprepletanost uti¢e upravo bezgrani¢na i svemo¢na misao, koja
se pojavljuje kao koherentni princip, objedinjujuéi fragmente price. Dakle, njihov zna&aj
postaje presudan ne samo na tematsko-motivskom planu, ve¢ i u narativnom smislu: ,,Tvoja
me vodi ruka, Is, i misao tvoja kazuje mojoj puteve” (Kulundzi¢ 1918: 566); ,,Znate li §togod
o tome, da misao struju preko etera od stvorenja do stvorenja?” (Ibid.: 570); “Is Donaten vodila
je Milenkove misli na jezero” (Ibid.: 570).

Osim toga, misao za umetnika Josipa Kulundzi¢a ima izuzetnu vrednost i u stvaralackom smi-
slu - ne poznajuéi granice, misao se kao fluid pojavljuje u razli¢itim delima: ,,Ne prelazi misao
samo iz duha u duh, od ¢oveka do ¢oveka. Ona putuje, kao tema, zamisao, siZe ili lik, a ponekad
samo kao ime ili re¢, kao tanka nit pis¢evog duha, kroz sve $to Kulund?i¢ pise, a nalazi svoj izraz
iu nekim rediteljskim re$enjima i u njegovim teorijskim zapisima o drami” (Frajnd 1985: 161).

od jednoga do drugoga, i veZe nas za sve veke, kroz prostore sve i sva vremena...
Misao [...] ide iz ponora nasih dusa i plete se u na$im snovima u ¢udne prikaze. Slu-
$ajte korake prikaza iz sanja..” (Kulundzi¢ 1985: 154). Na sli¢an nacin, i sumatraista
u romanu Milo$a Crnjanskog oseéa da svaka misao i ose¢anje poseduju nemerljive
domete, kojih nismo svesni: ,,Cinilo se da sve na svetu zavisi od osmeha njegovog,
kao §to je i on bio vezan, a da je pre znao za rumene biljke prekomorske, koje ga
prenerazife milinom svojom kad ih je iznenada opazio. [...] Primetio je da po jedno
drvo u daljini zavisi od njegovog zdravlja, pobede i pesme negde daleko preko mora
od osmeha njegovog” (Crnjanski 2004: 87-88)."

Takav vid utopisticke, odnosno misticke, projekcije Zoran Gluscevic je opisao
kao zvezdano-etericnu vertikalu ,koja sve osmisljuje i u ¢ijem odsustvu ili nepostoja-
nju sve trenutno i trajno gubi smisao” (Gluscevic 1996: 24).1u Lunaru i u Dnevniku
o Carnojevicu primetna je podudarnost u odabiru simbolike koja pripada ,,nebesko-
eteriénont’, kojoj je cilj da ukaze na duhovno kao jedino sustinski vredno — Crnjanski
je odabrao nebeski svod, a Kulundzi¢ mesec (glavni junak Lunar je »mesecev decak’”)
kao svoju metafizicku vertikalu (v. Tesi¢ 2022: 203). U srzi ovih misti¢kih doZivljaja,
koji podrazumevaju ,jedinstvo sa univerzalnim, sa svim $to postoji™'! (v. Riz 2004:
549), potiva teZnja za smislom, za pronalaskom uporista. U posleratnim romani-
ma Miloga Crnjanskog i Josipa KulundZi¢a pojavljuje se, dakle, istovetna »projekcija
yrednog, istinitog, dobrog, lepog”, koja je, zapravo, ,opredmecena zudnja za lepim i
&istim, slobodnim i apsolutnim” (Dzadzi¢ 1996: 54).

Zakljucak

U ranom stvaralaétvu Josipa Kulund?ica, mistika je bila izuzetno znacajna - osim $to
se pojavljuje kao stvaralacka inspiracija, u $irem (ne samo umetni¢kom) kontekstu,
predstavljala je jedinstven duhovni sistem koji je u konkretnom drustveno-istorij-
skom momentu ponudio isceljenje, prociséenje, oslobadanje od prezivljene traume. U
posleratnom kontekstu'?, misticka perspektiva oznacavala je vid utesiteljskog gledista,
ili, kako je to definisao Zdenko Verni¢, ,,Sva teZnja ka misticnim, koja na sve strane
izbija, nije nego mutan oblik ljudske ¢eZnje za vrednijim, vi§im svestitijim Zivotom”
(Vernié 1985: 8).

10 Ty ,Objadnjenju ‘Sumatre”, Milo§ Crnjanski ukazuje na neobiéne analogije: kojih j'e s.asvim slu-
&ajno postao svestan — evocirajuéi uspomene na sopstvena putovanja, na zene koje je susretao
1 Zivotu, zatim na pri¢e o zarobljenistvu koje je njegov drug proveo na Uralu, i sam je zapazio
promenu u sebi i osetio kako su sva ta ,,ostrva, ljubavi, zarobljene blede pri%ike” u nskq vrsti
uzajamnosti, kao i da sve §to je ikada iskusio ima veze sa opstim tokom stvarl. Pos.tavm svestan
toga, zapisao je: ,Izgubio sam strah od smrti. Veze za okolinu. Kao u nekoj ludoj halucinaciji
[...] sva ta zamrSenost postade mir i bezgrani¢na uteha” (Crnjanski 1975: 66).

1 Ovakavvid mistickog iskustva Viljem Riz definide kao ekstrovertnu mistiku (v. Riz 2004: 549).

2 Istorijski dogadaji u drugoj deceniiji XX veka reflektovali su se i na umia'tniéka strl.ljanja,
postavljajuéi nove izazove pred stvaraoce, a, s tim u vezi, Andri¢ je zabeleZio: ,,Glavp} ;ada-
tak danagnje knjizevnosti jest: OdrZati kontinuitet negdasnjeg duSevnog Zivota, spasiti ideale
svoje mladosti” (Andri¢ 1976: 175).

lva Tesic / Maja Medan Orsi¢
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Za Josipa KulundZi¢a, ova metafizicka koncepcija poseduje i vazne poeticke
implikacije — mistika je, prema uverenju ovog autora, izvor ekpresionisticke umetno-
sti.”®* Misticki dozivljaj sveta, obelezen sveopstom oduhovljenoséu, postace klju¢na pre-
poznatljivost ekspresionisticke umetnosti, odnosno ,,jedan od nacina formulacije eks-
presionisticke pesnicke filozofije” (Vuckovi¢ 1979: 190). Definisanje ekspresionisticke
umetnosti kao ,CeZnje za Jedinstvom svega, §to Zivi i oseéa’, pociva na stanovistu da
sve postojece egzistira u medusobnoj uzajamnosti i isprepletanosti - ,,Mi smo jedno
sa svemirom, mi se zbivamo, dogadamo sa svim stvarima u svemiru. Jedna nas dusa
prozima sve” (KulundZi¢ 1921e: 229) (podyv. aut.). Prema Kulundzi¢evom misljenju,
nova umetnost po¢iva na principima mistike, iako oni ne moraju uvek biti o¢igledni:

Ne znadi da ba$ svuda mora da bude u ekspresionisti¢koj umjetnosti mistika ocita; ali
njeni principi oditi su svuda i realizuju se kao: ispovedanje jedinstva svemira ili Tao,
jedinstvo Zivota ili Dusa i jedinstvo ¢ovecanstva ili Nirvana. Tao — Dusa — Nirvana,
principi su orientalne mistike, koju ispovjeda nova umjetnost. (Kulundzi¢ 1921a: 189)
(podv. aut.)

Osim §to je bio uveren u to da mistika ima presudnu ulogu u nastanku i raz-
voju moderne umetnosti, Kulundzi¢ je tvrdio kako je mistika, zapravo, imanentna
literarnoj umetnosti: ,,mistika je odvajkada imala veze s lijepom knjigom: vezala ih je
pjesnicka simbolika i intuicija, protivno od zapadne filozofije sa svojom stvarnosti i
razumom” (Kulundzi¢ 1921a: 188) (podyv. aut.).

Dakle, pojam mistike u ekspresionistickom razdoblju Josipa KulundZi¢a prisutan
je iu teorijskom i u beletristickom diskursu. KulundZi¢eva opredeljenost za mistiku
imala je dvojaku vrednost: u ranim dvadesetim godinama XX veka, usmerenost na ovu
filozofsko-religijsku koncepciju, zasnovanu na verovanju u povezanost svega posto-
jeceg, bila je, izmedu ostalog, neka vrsta generacijske odlike. Po ugledu na nemacku
aktivisticku ekspresionisti¢ku struju, posleratni stvaraoci borili su se za ,,idealnog
¢oveka i duhovno carstvo na zemlji” (Vuckovi¢ 1979: 144). Literarni nara$taj koji je
stupio na scenu po zavr$etku Prvog svetskog rata, a kome je pripadao i Josip Kulun-
dzi¢, bio je prepoznatljiv po iskljuc¢ivoj okrenutosti ka duhovnim vrednostima, u
kojima je traZeno uporiste, ,neki moguc¢i model resenja bez re$enja svoje dramati¢ne
situacije” (Vuckovi¢ 1979: 194). Pored isticanja znacaja mistike za razvitak posleratne
umetnosti, KulundZi¢ je problematizovao i odnos duhovnosti (kao neceg nedokazivog
i neopipljivog) i nau¢no utemeljenog misljenja, sa namerom da ukaze na manjkavosti i

Josip Kulund?i¢ je ostavio znacajno teorijsko, knjiZevnoistorijsko, umetni¢koistorijsko i auto-
poetitko svedolanstvo o relevantnosti duse i duhovnog nacela u umetnosti u opseZnoj studiji
»O umjetnosti” (u kojoj se ocituje nesumnjiv uticaj Vasilija Kandinskog i njegovog dela O
duhovnom u umetnosti), objavljivanoj tokom 1923. godine u nastavcima u Jugoslavenskoj
njivi. Kulundzi¢ (nalik Kandinskom) isti¢e vaznost duhovnog principa i to najpre kao stva-
ralackog pocela, koje poseduje i mo¢ delovanja — posredstvom duha vrsi se, izmedu ostalog,
uticaj i na recipijente umetnickog dela. U ovom ogledu naglagavena je vaznost umetnikove
duse, u kojoj su, verovao je autor, objedinjeni raznorodni umetnicki fenomeni, tvoreéi ,etic-
ko-esteti¢ku harmoniju” iz koje nastaje umetnic¢ko delo.

slabosti nauke, koja pretenduje da se nametne kao jedina istina. Suceljavajuci mistiku
i nauku, pisac izlaZe nacrt distopije, uveren da Ce iskljuciva usmerenost na egzaktne
nauke imati kobne posledice po civilizaciju. Autorova je teza da ¢e udaljavanjem od
duhovnosti opstanak ¢ovecanstva biti doveden u pitanje — ,,progres nas znanosti vodi
do potpunog nestajanja nas samih”. Drugim re¢ima, KulundZi¢ev odnos prema mistici
nije ogranicen iskljucivo na literaturu, ve¢ poseduje i $iru konotaciju, imajuéi u vidu
nedvosmislen stav da svaki ¢ovekov pokusaj trazenja smisla van duhovnog domena
neminovno vodi u ponovni besmisao.
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... u HeoaBaHrappe

MYSTICISM IN THE EARLY WORKS OF JOSIP KULUNDZIC }

Abstract: The paper analyzes and questions the significance of mysticism, both in the the-
oretical and fictional work of Josip Kulundzi¢. Given that mysticism is present as a kind of :
thematic-motivic dominant in Kulundzi¢’s early work, we will try to shed light on the ways

in which KulundZi€s mysticism is articulated, bearing in mind its closeness to expressionist
poetic premises, its affinity with Crnjanski’s Sumatranism, but also his broader understanding
of mysticism in the post-war period.

Keywords: Josip Kulundzi¢, mysticism, expressionism, sumatraism, Milo§ Crnjanski.
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